EL SENTIMENT DE LA DEMOCRACIA

Anem a discorrer avui sobre el sentiment de la democracia, que de tan
diferents maneres ha estat entés en cada temps i en cada poble. No crec excedir-
me a latribuir gran part del triomf de les races que poblen la vella Europa a la
superioritat del seu geni politic, educat a ’escola de la democracia grega. La
religi6 del Buddha, que professen alguns pobles asiatics, pot disputar al
cristianisme la grandesa humana de la seva filosofia; i fins no es pot negar que,
després de Schopenhauer, la influéncia budista s’ha deixat sentir en
I'intel-lectualisme europeu.

La forca del sentiment religidos és potser més intensa en els pobles
musulmans que en les races cristianes; i fins, sense deixar-nos anar a
generalitzacions massa impensades, pot sostenir-se que aqueixa més gran
intensitat del sentiment fou una de les causes del triomf rapidissim dels alarbs i
dels turcs. Es veritat que el fanatisme religiés s’ha desenrotllat en aqueixos
pobles en perjudici de la moral, i potser a aquesta causa més que a la defectuosa
organitzacio politica es pot atribuir la seva decadéncia.

No cal buscar explicacions massa senzilles a un fenomen tan complicat
com ho és el triomf de la civilitzaci6 europea, pero no pot negar-se que a tot
arreu la més alta cultura de I’esperit coincideix amb una més perfecta concepcio
de la democracia. Si fos veritable aqueixa hipotesi tindriem una explicacié de la
caiguda irreparable dels perses i dels egipcis, i compendriem el llarg
estancament dels grocs, pobles que havien arribat a un gran expandiment
economic, i a la concepcio de racionals i completes sintesis religioses. No em
sento inclinat a creure que els progressos, sense cap dubte extraordinaris, de la
técnica, puguin ser la causa del modern perfeccionament de I'esperit huma, sin6
més aviat 'efecte. Perque si no, écom és que mai s’havien fet tants invents com
ara? ¢No es pot deure a la nostra organitzaci6 democratica que n’hi hagi tants
avui dia d’inventors?

Quan es parla de la superioritat actual de les races anglosaxones potser
s’extremen massa els fruits d’aqueixa superioritat. No discuteixo que hagin
arribat a una concepci6 de la democracia verament més perfecta que la
concepcid llatina; mes per anar a la conclusié d’'una excel-léncia inicial, de lo que
en podriem dir un plus-valer espiritual intrinsec, em sembla que encara han de
fer molt aqueixos pobles. Tant ells com nosaltres no passem d’afegir
interessants postulats al concepte fecundissim de la democracia grega.

A les riberes d’aquell mar Jonic de blaves i tranquil-les aigiies, en aquella
felic escampadissa d’illes, i en la terra suaument accidentada de la graciosa
Grecia, s’hi va produir, ja fa més de vint segles, la revoluci6 més fonda i
perdurable de I'esperit huma. Es clar que els materialistes contradictors de
I’heroisme individual ens demostraran, amb fets innegables, que els perses, els
fenicis i els egipcis havien preparat la civilitzacié grega; mes aixo no vol dir que
una intel-ligéncia lleial i insistematica no vegi en l'art dels grecs, en la filosofia i
en la democracia dels grecs, lo que no podra veure en l'art, en la filosofia i en la
democracia dels altres pobles: el germen vital de la cultura i de la societat
modernes. La nostra anima s’hi troba forastera entremig de les creacions
vediques i faraoniques; una tradici6 religiosa de vint segles no ha pogut
encomanar-nos la duresa dels sentiments hebraics, i en canvi Esquil és un
dramaturg familiar en les capitals europees, la Politica d’Aristotil conté



lesséncia de les nostres democracies, i els dialegs platonics se'ns emporten
amistosament al camp de la més noble idealitat.

De poca cosa serviria estudiar les institucions politiques dels pobles
orientals si només tractavem de descobrir els origens de les modernes
organitzacions igualitaries, encara que no es vulgui negar amb aixo l'interes
intel-lectual que tenen per a la historia de la societat. Pero a Grécia ja neixen les
paraules de que ens valem, amb un sentit fonamentalment idéntic al que els
donem avui. Els elements de que es formaven aquelles petites nacionalitats
hel-léniques han variat, pero el germen de les revolucions futures es troba més
aviat en la interpretacio cristiana dels principis platonians que en els conceptes
despotics dels jueus.

Per coneixer la constituci6 positiva de la societat grega no hi ha res com
els llibres d’Aristotil. El pensament i les aspiracions hel-léniques les trobarem
més noblement manifestades en els dialegs de la Reptublica i de les Lleis, divines
converses sobre la Justicia i ’Acci6 Social; pero si voleu coneixer la vida grega, si
tracteu de fer intima amistat amb aquelles oligarquies i demagogies en que
ordinariament es desenrotllava la politica hel-lena, no aneu a ’Académia ni al
Portic, i quedeu-vos en les obres del savi d’Estagira, on, segons compta
Diogenes Laerci, es troba l'experiencia de cent cinquanta-vuit constitucions
d’Estats.

Alguns han parlat del particularisme d’Aristotil, i han comparat el seu
procediment cientific amb els dels positivistes d’avui, com en altre temps se
I’havia fet pare de I’Escolastica; i no hi ha cap dubte que Sant Tomas i Spencer,
en quant a 1'Gs que fan del metode analitic, recorden en les seves obres la
mecanica espiritual del gran filosof peripatéetic. Podriem afegir-hi nosaltres que
si Plato domina el moén intel-lectual en les crisis del pensament huma, com ara
en els temps heroics del cristianisme, en la fulgurant civilitzaci6 arabiga de
I'imperi de Cérdova, en les convulsions mil-lenaries que es troben al naixement
de les manifestacions gotiques, i en les hores de febre de les renovacions
modernes, 'esperit d’Aristotil resplendeix tranquil-lament i clarament en les
grans calmes de la societat.

Pero jo us convido a fer la coneixenca de I’Aristotil hel-lenic, i no del que
representa un estat especial del pensament huma.

Aquest home que ens parla de I'amistat, com d’irresistible inclinacié que
se’ns emporta cap a viure emb els altres homes, és I’Aristotil hel-lenic, el que
estudia calmosament, amb un pregon esperit de tolerancia, totes les formes
aleshores conegudes d’oligarquies i democracies, de monarquies, aristocracies i
republiques, cercant l'origen racional de la potestat dominadora en la virtut,
sense recordar-se de l'ordre divi. En la seva dialectica mai es perd de vista la
realitat, ni I'amable exposici6 dels fets pren aire d’inventari, en perjudici de la
seva clara imaginacio. Les idees contradictories del seu pensament no l'irriten
siné que el fan rumiar agradablement. Es 'enamorat del terme mig, del «punt
de perfeccio», com ell 'anomena.

Per a Aristotil ’associacié natural més constant és la familia, formada per
la doble uni6 de 'home amb la dona, i de 'amo amb l’esclau, unions que neixen,
la primera per 'aproximaci6é de dos sers que no poden existir I'un sense l'altre,
obeint a l'impuls natural de reproduir-se; i la segona, per linstint de
conservacio, que ajunta ’home dotat de ra6 i de prudencia, i el que té el cos
disposat per obeir els manaments d’un altre: en aixo troben el seu comu interes
I’amo i ’esclau. Per aixo, si els fabricants de Delfos fan els seus ganivets ttils per
a molts usos, la naturalesa ha donat a cada ser el seu particular desti, i els grecs,



que ho saben, distingeixen la diferéncia essencial que hi ha entre l'esclau i
I’esposa.

La generaci6 de fills i la de fills dels fills produeix la colonia natural de la
familia, el vilatge, on s’ajunten moltes families, per la necessitat de fer-se
mutuals serveis; i la reuni6 de molts vilatges constitueix 'Estat, que té el seu
origen en la naturalesa social de ’'home, Gnic que té el do de la paraula, per
expressar el bé i el mal morals, i el sol que posseeix els sentiments del bé i el
mal, de lo just i de lo injust, i altres sentiments morals, que a ’ajuntar-se donen
lloc a ’Estat i a la familia. Aixi ’Estat és superior a I'individu i a la familia, com
el tot és superior a la part, i el primer que va instituir una associacio6 politica va
fer un gran servei a la humanitat, perque si 'home, amb la perfecci6 de la
societat, és el primer dels animals, n’és el darrer quan viu sense llei i sense
justicia.

La ciutat és el nucli fonamental de la instituci6 politica, i tots els vilatges
que es troben pel territori, a fora d’ella, son, més aviat que particules autonomes
de I’Estat, complement necessari per a la seva vida, ja que I’extensi6 del territori
sembla no tenir altre objecte que assegurar el lleure sobri dels homes lliures.
Altrament, écom podria complir-se la condici6 que tots els ciutadans es
coneguin a fi que siguin sempre justes les eleccions i les sentencies? Poques
vegades es parla de territoris politics, en tota I'obra, i encara que tota ella esta
amarada d’un noble sentiment de raca, no es troba enlloc una aspiraci6 definida
a que la nacionalitat moral es completi amb els llacos més estrets d'una comunid
politica.

L’esperit realista d ‘Aristotil no podia deixar en blanc I'existencia d'una
instituci6 que, bo i essent essencial als costums i a I’economia gregues, estava en
contradicci6 amb el progrés de l'etica, que anava cada dia aclarint-se en la
consciéncia popular. El poble no discutia si I'esclavitud era contraria a la
dignitat humana, i fins trobava natural I'existéncia d’aquell element familiar,
que tenien tots els pobles de la terra coneguda, i que tan bé encaixaven en
lorganitzacio de la seva economia. Mes un esperit delicat com el d’Aristotil
havia de sentir una finissima i vaga impressi6 neguitosa, al considerar
lexistencia de I'esclau en la societat hel-lenica. No podia dubtar-se que existia
una diferéncia radicalissima entre el ciutada de les reptbliques i monarquies
gregues, 'anima del qual s’enlairava cap a un sentiment cada dia més perfecte
de llibertat, i ’'home atuit per 'acci6 secular del despotisme, el barbar foraster
que havia nascut en un ambient familiar que considerava 1’obediéncia d’ordre
divi: I’anima incompleta que tenia atrofiats els organs de la llibertat humana. El
tranquil optimisme del mestre d’Estagira, que el portava naturalment a cercar la
perfecci6 en la realitat, es complavia en fortificar el sentiment popular de
Pesclavitud amb l'existencia d’aquest fet indiscutible que un barbar havia de ser
esclau a Grécia. Per0 no tots els esclaus eren d’origen barbar: n’hi havia
d’hermosos com un sol, de muisculs harmoniosament atlétics, d’espiritualitat
graciosa, de voluntat surperba. Per aixo calia resoldre I’antinomia, sortir a
defensar la perfeccié de la vida, demostrar que l'esclavitud era una creacio de la
naturalesa. I aixi com la demostracié ens descobreix la fina percepci6 del dubte,
les raons que s’hi donen ens proven que Aristotil es volia convencer a si mateix.

Aqueixa concepci6 és fonamental en el problema de la ciutadania grega.
Uns deien que el poder de ’'amo, el del pare, el del magistrat i el del rei séon de la
mateixa naturalesa, perque tots troben en la llei el seu origen, i altres afegien
que el poder de 'amo sobre l’esclau era contra natura, perque tots els homes
neixen iguals, i 'esclavitud és el resultat de la violéncia. Aristotil comenca pel



sofisma de considerar la propietat com a part integrant de la familia, i a ’'esclau
com un instrument viu d’aqueixa propietat, perque si la llancadora teixis per si
sola, i I'arquet tragués espontaniament sons de la citara, I'amo no necessitaria
esclaus ni I’art necessitaria obrers.

La rad natural, i I'experiencia li diuen que I'obediéncia i 'autoritat son
necessaries i utils: ’'anima mana i el cos obeeix, I'enteniment mana als desitjos,
el mascle és més perfecte i mana a la femella; i aixi mateix a 'especie humana hi
ha individus que son inferiors als altres, com el cos ho és a ’anima. Si els homes
fossin sempre entre si tan diferents, pel seu aspecte corporal, com ho soén les
imatges dels déus, tothom convindria en que els més bells haurien de tenir per
esclaus els altres; i si aixo és veritat parlant del cos, més ho sera parlant de
I’anima.

Aqui no hi entra per res el dret divi ni el de la forca: el primer perque, bo i
reconeixent I’esclavitud com d’origen natural, confessa Aristotil que de vegades
la naturalesa no assoleix el seu proposit; i segon perque la guerra pot ser injusta,
i si bé la victoria es deu quasi sempre a la virtut, d’on surt la llegitimitat de la
violéncia, no pot ser que 'home lliure nascut per manar esdevingui esclau,
encara que se’l venguin com a presoner de guerra.

¢No fan pensar totes aqueixes raons que el sentiment de la igualtat i de la
dignitat humanes estan a punt d’imposar-se definitivament? L’autoritat i
l'obediéncia no poden ser causes d’aquella esclavitud que fa una cosa de I'esclau,
perque ’home lliure mana i obeeix, i pot posar tanta noblesa en una funcié com
en |'altra. Avui trobem homes nascuts naturalment per obeir, i no veiem en aixo
prou rad per esclavitzar-los. Enlloc diu Aristotil que aquell instrument
d’obediéncia no sigui susceptible de perfeccio, i que la seva anima no pugui
adquirir organs de llibertat. I amb la possibilitat n’hi ha prou per arribar al
concepte de la igualtat nativa.

Era un fet innegable que molts eren esclaus sense raé natural de ser-ho; i
aixo ens explica com era tan facil esdevenir llibert i ciutada. ¢No hauria estat
esclau Plato si, al ser venut a Egina, no ’hagués comprat Anniceris de Cirenne?
Hector temia per la llibertat d’Andromaca si guanyaven els grecs, i Eumeu, el
porqueirol d’'Ulisses, era fill d’'un rei. Els llibres que sens dubte coneixia Aristotil
estaven plens de memories que contradeien la seva ra6 d’'una causa natural
d’esclavitud. La unitat moral de I'especie humana traspua victoriosament en la
Moral i en la Politica.

Una altra veritable causa d’esclavitud troba el democrata d’avui en la
Politica del mestre. Aquella noble dignitat del treball domestic, que tant ens
enamora en els llibres d’Homer, s’ha tornat causa de rebaixament moral. Ja les
filles del rei d’Eleusis se’n devien tenir en menys d’anar a la font, i la graciosa
Nausica no devia voler passar la bugada.

Per a Aristotil son ocupacions servils les que no eduquen el cos, ni
I'enteniment ni la ra6 dels homes lliures en la practica de la virtut, perque
estrafan el cos i embruteixen la intelligéncia. En la reptblica perfecta els
ciutadans s’abstindran de tota professi6 mecanica, de tota especulacio
mercantil, treballs contraris a la virtut; s’estaran d’emplear-se en I’agricultura;
tindran propietats que els assegurin un lliure vagar, i no donaran drets politics
als artesans. D’aqui dedueix que hi ha funcions esclaves de per si; pero la seva
glorificacio de la classe mitja, nascuda, en gran part, de les arts del treball, la
subtilesa de que la intenci6 purifica les ocupacions grosseres, 'observacio que fa
dels fills dels oligarques, pervertits i efeminats per la seva vida de taiils, mentre
els fills dels pobres s’enardeixen i fortifiquen amb els exercicis actius, ens fa



pensar que trobem aqui una freda concepci6 tedrica no sentida com a expressio
de la realitat.

Tampoc hem d’oblidar que Aristotil escrivia el seu llibre després que
Esparta havia triomfat sobre la democrata Atenes, i quan 'orador Demostenes
no podia deturar I'aveng¢ dels macedonis. L’amor al treball, que havia estat la
forca de la democracia, havia anat minvant, mentre ’acaparament de la riquesa
rebaixava cada dia el nombre de ciutadans i substituia el treball lliure pel treball
servil. Havien passat per no tornar aquells temps de Pericles, en que la vergonya
no venia de ser pobre sind de ser taiil, i en que la practica dels deures civics es
conciliava amb la feina d’un ofici.

Si el poble mirava de cap a on venia la victoria, veia Porgullés esparta
entregat a l'exercici de les armes, refiant-se del treball de lilota. L’Atenes
marinera i traficant perdia la fe en les propies virtuts, i els seus ciutadans,
arrossegats pel sentiment de la decadencia, encomanaven als esclaus les feines
pesades, i no es recordaven de la llei antiga que deixava sense ajut en la vellesa
el pare que no ensenyava un ofici als seus fills.

Quan Fidias administrava les obres del Partenon diu que preferia al
treball dels esclaus el dels homes lliures. Els obrers que constituien la
civilitzacié atenesa, els ciutadans que aixecaven la dignitat humana cap a les
glories de I’Acropolis, tenien al cor un indomable esperit de llibertat. Aquells, i
no els d’Aristotil, eren els temps de la més fecunda democracia que han conegut
els homes. Ni els drets politics, ni els sentiments religiosos, ni la potestat de la
riquesa, ni l'origen de patria o de raga, ni el jou de l'esclau, gairebé sempre
foraster, eren obstacle en I’Atenes de Pericles perque el geni de qualsevol anima
d’home esclatés en la magnificencia d’esplendides i perfumades flors. Era
universal el dret a la perfecci6 de l'esperit, i tots hi anaven pels camins
variadissims del seu franc voler.

Quan llegeixo la historia de l'antiga Grecia, i arribo cap als dies
d’Aristotil, i em figuro Demostenes predicant entremig d’'una multitud histerica
i refinada, que ha perdut el record de les victories de Maraton i de Salamina;
quan penso en l'anginia d’aquelles tristes hores en que sols 'anima de ferro
d’un Temistocles hauria pogut salvar del perill macedoni la ciutat que arribem a
estimar com una dona, plena de gracia i d’hermosura; quan trobo que a la forta
filosofia de Socrates ha seguit la decadéncia dels cinics, que el treball dels
esclaus i 'agombolament de la riquesa succeeixen al treball lliure i a I'antiga
moderacio, i veig que s’acosten els darrers dies de la independéncia grega, una
pena tendrissima se’m nua al cor i el meu esperit s’amara de negra malenconia.

I no obstant no hi ha hagut tarda més serena ni crepuscle més august que
els de la mort d’Atenes. ¢Que hi fa que es pongui el sol quan la diada ha sigut
ben fecunda? Alla baix, entre glorioses ombres queden el Partenon i les
memories dels herois, i els cants dels poetes i els dialegs dels filosofs i les
performades estatues. ¢Per qué plores, esperit, si la feina esta llesta i és bona i
hermosa? Aqueixa ciutat que mor se’n va sense recanca perque ha fet tot lo que
hi ha en la potestat humana, i d’avui endavant, en el cor de tots els homes
quedara un sentiment d’orgull per la magnificencia d’Atenes. éNo és veritat,
amics meus, que la vostra anima tremola de nobles esperances quan recordeu
que a les riberes mateixes del nostre mar, una munié d’homes de la nostra raca
va viure tan esplendida i fecunda vida?



II

Els romans havien estes la civilitzaci6 grega per tot el mar que d’aleshores
enca en diem el mar llati, sense afegir-hi altre element essencial que la rudesa
del seu imperialisme materialista; perd cap a les darreries del segle tercer
travessen el mon classic dos corrents impetuosos, que després de fer-lo
pernabatre en convulsions apocaliptiques, havien de portar els nous tresors del
sentiment religios 1 de lidealisme racionalista a les concepcions
arquitectoniques del naturalisme grec.

Espanta verament la forca constructiva de la societat classica. Els pobles
orientals 'assalten amb perfidia per més de dotze segles, unes vegades amb les
armes que donen la victoria material, i altres amb la propaganda de les idees
religioses. En els temps heroics d’Hel'las, els fills de Zoroastre arriben a les
Termopiles i Salamina; quan I'Imperi porta les legions al cor de 1'Asia, el mén
espiritual que dormia en els mars de Galilea, es posa en cami de Roma, conduit
pels mateixos instruments de domini i li encomana superficialment la seva
religiositat; en les més fosques nits de 'Edat Mitjana, el fanatisme alarb li
arrenca definitivament el Nord de I’Africa i posa el peu en el migdia d’Europa; i
cap a les albes del Renaixement sembla que tots els pobles mahometans,
trasbalsats per la foguerada d’un imperialisme religios, després d’arrencar-li la
branca bizantina, hagin d’esbandir-la fins de les terres occidentals d’Europa.

Cap a les regions gelades de l'altra banda del Danubi, un formiguer de
pobles primitius creixia en la concepcié indecisa d’'una vaga i somiadora
idealitat. Un estat rudimentari dels sentiments de simpatia humana, una
concepcid de la vida politica i civil, a la vegada més familiar i individualista que
la concepci6 grega, i una més freda visi6 idealista de la creacid, havien de llancar
un dia o altre les barbares gentades del boreas sobre el mon llati. Marxaven amb
les seves dones i els seus fills, despresos del sentiment territorial de patria, cap a
les encantades terres del sol, cercant més aviat les esplendideses de la vida que
l’esperanca d’estendre el seu imperi. Venien per quedar-s’hi, els uns darrera els
altres s’enlluernaven i morien; mes una altra riuada s’estenia rapidament per
aquest migdia meravell6s, des de la invasio dels cimbres fins a la coronaci6 de
Carlemany a Roma.

Les escomeses del mon septentrional contra la civilitzacié6 mediterrania
duren per tota I'Edat Mitjana. Italia, que quasi no coneix les invasions
muslimiques, és la terra de promissié dels barbars, que baixen a buscar-hi la
consagraci6 dels seus princeps, i els refinaments de la cultura propia. Ells
prometen renovar la grandesa de I'Imperi Occidental, i son les porpres de la
civilitzaci6 antiga lo que volen de Roma: representen l'idealisme cristia lluitant
contra el naturalisme dels Papes, la rudesa i la forca primitives que s’enamoren
de la pompa pagana de la Iglésia. Les lluites dels giielfs i gibel-lins, el plet de
cinc centuries entre el Pontificat i 'Tmperi, representen un gran esfor¢ de matua
penetracid entre la societat antiga i ’espiritualisme germanic, del qual temps a
venir sortiran la cultura i la ciutadania moderna.

Per aixo trobo admirable la forca constructiva de la societat classica,
aixecada sobre els fonaments de la politica hel-lenica. Els dos corrents que la
traspassen sembla que haurien d’acabar per sempre la seva destruccié: cada
invasio dels barbars, cada inundaci6 del sensualisme religios, cremen i arrasen
alguna cosa. Avui son els palaus, dema seran els temples, ara li condemnen els
déus, ara li cremen els llibres i li aterren les més espléndides manifestacions de
l’art. La febre apocaliptica la trastorna amb la poesia de la mort, 'ascetisme de



la Tebaida propaga l'avorriment de la vanagloria mundana, I'individualisme
feudal ensorra la vella concepcio de I’Estat.

A l'imperialisme que abraca tots els pobles de la terra coneguda, succeeix
I'isolament barbar i hostil: 'antic comerg, de I'una banda a ’altra del mar, i per
les llargues rutes del continent, s’ensorra, amb tota ’economia social. La fosca
s’estén pertot arreu: els homes només es coneixen i es saben d'un cap de plana a
I’altre. Mes els principis vitals de la societat classica es servaran sota la cendra, i
fecundats per l'idealisme germanic i per I'espiritualisme cristia, seran el nervi
definitiu de les civilitzacions futures.
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